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Stworzenie
czlowieka (II)

"Co wlasciwie odrdznia
czlowieka od zwierzecia, co
wlasciwie jest w nim nowego,
musimy odpowiedziec:
Czlowiek jest istota, ktora
potrafi pomysle¢ o Bogu; jest
istotg, ktora potrafi sie modlic."
Druga czeS$¢ komentarza kard.
Ratzingera do Rdz 2, 4-9.
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Aby jednak czlowiek zaistnial, musi
sie dolaczyc jeszcze jeden element.
Podstawowym materialem jest
ziemia, ktora staje sie czlowiekiem,
gdy Bog wlewa w jego nozdrza
tchnienie zycia. Tym samym w Swiat
wkracza rzeczywistos$c¢ Boza.
Pierwsza opowies$¢ o stworzeniu, nad
ktora zastanawialiSmy sie w
poprzedniej medytacji, wyraza te
sama mysl w innym, jeszcze glebiej
zreflektowanym obrazie. Jej formuta
brzmi: czlowiek zostal stworzony na
obraz i podobienstwo Boze (por. Rdz
1, 26n.). W czlowieku spotykaja sie
niebo i ziemia. BOg w nim wkracza w
swoje stworzenie, czlowiek znajduje
sie w bezposredniej relacji do Boga.
Bog kieruje do niego swoje stowo.
Slowo Boze Starego Testamentu
odnosi sie do kazdego czlowieka:
»Wolam Cie po imieniu, jestes moj”.
Bog zna i kocha kazdego czlowieka.
Kazdy cztowiek jest chciany przez
Boga. Kazdy czlowiek jest Jego
obrazem. Na tym polega pierwsza i



najglebsza jednos¢ ludzkosci —
wszyscy, kazdy czlowiek realizuje ten
sam projekt Bozy, ktory odpowiada
tej samej stworczej idei Boga. Dlatego
Biblia mowi: Ten, kto niszczy
czlowieka, niszczy Bozg wlasnosc
(por. Rdz 9, 5). Ludzkie zycie
znajduje sie pod szczegolna ochrona
Boga, gdyz kazdy czlowiek — ubogi
czy bogaty, chory i cierpiacy,
nieprzydatny czy wysoko
postawiony, narodzony czy
nienarodzony, nieuleczalnie chory
czy tryskajacy zdrowiem — nosi w
sobie Boze tchnienie, kazdy jest
obrazem Boga. To jest najglebsza
racja nienaruszalnosci godnosci
czlowieka 1 na tym opiera sie
ostatecznie kazda cywilizacja. Tam,
gdzie czlowiek nie jest widziany jako
ktos chroniony przez Boga, jako
nosiciel Jego tchnienia, zaczynaja sie
rozwazania, czy nie nalezy na niego
patrzec z punktu widzenia jego
uzytecznos$ci. A wowczas pojawia sie
barbarzynstwo, ktore depcze



godnosc¢ czlowieka. I odwrotnie: tam,
gdzie to wszystko jest uznawane,
ranga tego, co duchowe i moralne
pozostaje nienaruszona.

Los nas wszystkich zalezy od tego,
czy uda sie nam obronic¢ te moralnag
godnosc¢ cztowieka w Swiecie
techniki i wszystkich jej mozliwosci.
W epoce naukowo-technicznej
istnieje bowiem wyjatkowa pokusa.
Postawa techniczna i naukowa
stworzyla szczegolny typ pewnosci —
taki, ktéry moze by¢ potwierdzony
przez eksperyment i przez formuly
matematyczne. Tym samym w
pewien sposob uwolnita czlowieka
od strachu i przesadow, dajac mu
okreslona wladze nad Swiatem.
Pojawila sie jednak pokusa, aby za
rozumne i powazne uznawac tylko
to, co moze zosta¢ potwierdzone
przez eksperyment i obliczenia. To
za$ oznacza, ze to, co moralne i
duchowe, juz sie nie liczy. Wszystko
to zostaje przypisane do obszaru



tego, co irracjonalne, co nalezy
przezwyciezy¢. Jesli jednak czlowiek
to robi, jesli etyke sprowadzamy do
fizyki, to wymazujemy to, co jest
wilasciwe dla czlowieka. Nie
wyzwalamy go, lecz niszczymy.
Musimy uznac to, co widzial i
uznawal jeszcze Kant: ze istnieja
dwie formy rozumu, teoretyczna i
praktyczna; mozemy powiedziec:
rozum fizykalno-naukowy i rozum
moralno-religijny. Rozumu
moralnego - tylko dlatego, ze ma on
inna nature i Ze jego poznanie ma
inna forme niz poznanie
matematyczne — nie mozemy
uznawac za czystg irracjonalnosc i za
przesad. Jest on jedng — i wiekszg -
forma rozumu, ktora naukom
przyrodniczym i technice nadaje
ludzka range i moze je uchronic
przed skierowaniem sie przeciw
cztowiekowi. Kant mowi jeszcze o
pierwszenstwie rozumu
praktycznego nad rozumem
teoretycznym, o tym, ze moralny



rozum czlowieka w jego moralnej
wolnosci poznaje to, co wieksze,
glebsze i rozstrzygajace o
rzeczywistosci. Musimy bowiem
dodad, ze to wlasnie tam znajduje sie
przestrzen podobienstwa cztowieka
do Boga, to, dzieki czemu czlowiek
jest kims wiecej niz ,prochem ziemi”.

Zrobmy nastepny krok. Istota obrazu
polega réwniez na tym, Ze co$ jest na
nim przedstawione. Gdy patrze na
obraz, widze na przykiad
przedstawionego na nim czlowieka
czy krajobraz. Odsyla on do czegos,
Co jest poza nim samym. Istota
obrazu nie polega zatem jedynie na
tym, czym jest on sam w sobie:
olejem, pt6tnem, rama, lecz na tym,
ze na cos wskazuje, pokazuje cos,
czym sam nie jest. Podobnie
podobienstwo cztowieka do Boga
oznacza przede wszystkim to, ze
czlowiek nie moze by¢ zamkniety w
sobie. Jesli probuje sie zamknac, mija
sie ze swoja istota. Podobienstwo do



Boga oznacza odniesienie. Jest
dynamika, ktora skierowuje
cztowieka ku Temu, ktory jest
catkiem Inny. Oznacza zatem
zdolno$¢ do wchodzenia w relacje,
do otwarcia sie na Boga. W
konsekwencji czlowiek jest
najbardziej soba wowczas, gdy
wychodzi poza siebie, gdy potrafi
zwrocic sie do Boga stowem ,,Ty”. Na
pytanie: Co wiasciwie odroznia
czlowieka od zwierzecia, co
wlasciwie jest w nim nowego,
musimy odpowiedziec: Cztowiek jest
istota, ktdra potrafi pomyslec¢ o Bogu;
jest istota, ktdra potrafi sie modlic.
Jest najglebiej soba wowczas, gdy
nawigzuje relacje ze swoim Stworca.
Dlatego podobienstwo do Boga
oznacza, ze czlowiek jest tez istota
stowa i milosci, istotg zdolng do
spotkania z innym, zdolng do daru z
siebie dla innego, w ktorym dopiero
odnajduje w pelni samego siebie.



Pismo Swiete pozwala nam na
jeszcze jeden krok, o ile pamietamy o
zasadzie, ze Stary i Nowy Testament
musimy odczytywac razem, ze
dopiero w Swietle Nowego
Testamentu odstania sie przed nami
najglebszy sens Starego Przymierza.
W Nowym Testamencie Chrystus
nazywany jest drugim Adamem,
ostatnim Adamem i obrazem Boga
(np. 1 Kor 15, 44-48; Kol 1, 15).
Oznacza to, ze dopiero w Nim
otrzymujemy ostateczna odpowiedz
na pytanie: Kim jest czlowiek?
Dopiero w Nim ujawnia sie
najglebsza tresc¢ tego projektu. To On
jest pelnym cztowiekiem, a
stworzenie jest niejako wstepnym
projektem, ktory jest skierowany ku
Niemu. Dlatego mozemy powiedziec:
Czlowiek jest istotg, ktora moze sie
stac¢ bratem Jezusa Chrystusa. Jest
stworzeniem, ktére moze sie
zjednoczy¢ z Chrystusem, a tym
samym moze sie zjednoczyc z
Bogiem. To odniesienie stworzenia



do Chrystusa, odniesienie pierwszego
Adama do drugiego Adama oznacza
zatem, ze czlowiek jest istota, ktora
jest w drodze. Nie jest jeszcze w peini
sobg, musi sie ostatecznie speini¢. W
centrum idei stworzenia pojawia sie
tajemnica Wielkanocy, tajemnica
obumartlego ziarna. Czlowiek musi
stac sie wraz z Chrystusem
obumarlym ziarnem pszenicy, aby
moc naprawde powstac, aby
naprawde sie stad sobg (por. ] 12,
24). Czlowieka nie mozna zrozumiec
wylgcznie na podstawie jego
przesziosci ani na podstawie tego
wycinka czasu, jakim jest
terazniejszosc. Czlowiek jest
odniesiony do przysztosci. Jest
odniesiony do swojej przyszlosci,
dopiero ona w peini pokazuje, kim
on jest (por. 17 3, 2). W drugim
czlowieku musimy zawsze widzie¢
tego, z ktorym kiedys$ bedziemy
dzielili Boza rados¢. Musimy go
widziec jako tego, z ktorym mamy sie
stac cztonkami ciala Chrystusa, z



ktorym zasigdziemy kiedys przy stole
Abrahama, Izaaka i Jakuba, przy
stole Jezusa Chrystusa, stajac sie
bra¢mi w Jezusie Chrystusie i
dzie¢mi Bozymi.
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